REZUMAT

Teza abilitare: Hermeneutica filosofica si filosofia practica. Cercetari
critice

Teza de abilitare cu titlul Hermeneutica filosofica si filosofia practicd. Cercetdri
critice prezinta principalele realizari stiintifice, didactice si institutionale, precum si
planurile de cercetare si de dezvoltare academica viitoare pe baza carora Inaintez cererea
de a obtine certificatul de abilitare in domeniul filosofiei, cu accentul pus pe hermeneutica
filosoficd, fenomenologie, filosofie practicd si antropologiei filosoficad.

In prima parte sunt prezentate principalele directii de cercetare ulterioare
studiilor doctorale, pana in 2024. Locul din care pornesc (prima parte a cercetarilor mele
post-doctorale) vizeaza, de fapt, ceea ce as putea numi esecul unei ,filosofi a raului”. De
aici, de altfel, necesitatea unei fenomenologi hermeneutice. Problema centrala a tezei
mele de doctorat (nemarturisit si In subsidiar) avea in vedere constructia unei posibile
filosofi a raului, constructie ce, peremptoriu, s-a dovedit a fi un esec. Fenomenologia mi
s-a parut, ca sa folosesc aici o vocabula celebra, ,calea regald” ce ar fi putut accesa, cu
toatd neutralitatea necesara si lipsita de orice limbaj teologic, problema raului. Numai ca,
intentia, ca singura cale de acces a constiintei asupra constiintei, nu functioneaza in vid;
are mereu nevoie de straturile palimpseste ale culturii. De fapt, teza este urmatoarea:
impotriva unei ontologi directe a intelegerii, o ontologie inversata. O astfel de teza, ce are
in vedre exclusiv problema cogito-ului devine functionald, evident, si in contextul
intrebarii mele initiale: impotriva unei ontologi directe asupra raului, o ontologie
inversata.

Prin urmare, o prima parte a cercetarilor mele a avut In vedere ceea ce am putea
numi problemele glisarii fenomenologiei in hermeneutica sau fenomenologia
hermeneuticd. Doua dificultati majore, din multitudinea de dificultati posibile, sugereaza
necesitatea unui astfel de concept: pe de o parte, imposibilitatea reflectiei de a accede la
o atat de dorita ,transparenta totala a sinelui”, pe de alta, de a da sau construi o ,identitate
intre fiinta si gandire (sine)”. Iata deci neajunsurile care pun la lucru fenomenologia
hermeneutica: accesul la cogito, pe calea fenomenologiei, e barat (hermeneutica deschide
o poartd, daca putem spune astfel); pretentia (exagerata) a discursului filosofic de a
construi o identitate intre fiinta si gandire. Fenomenologia hermeneutica raspunde
ambelor sarcini. Totusi, solutionarea acestor carente create de problema sinelui trebuie
considerate drept ,vise” ale gandirii reflexive, vise ale gandirii filosofice in sensul unor
idealuri niciodata de atins. De aceea un ,drum ocolitor”, o ,ontologie militanta” se cer ca
instante prin care am putea macar sa speram, daca nu chiar sa reusim, a accesa astfel de
reverii. Reflectia, fenomenologia si hermeneutica, in acest context, pot fi vazute drept cai,
drumuri, poteci, prin care gandirea incearca, cautd, exploreaza un posibil acces in
ubicuitatea acestor reverii. In acest loc am introdus, impotriva unei ontologi directe (fie
ea de inspiratie heideggeriana sau gadamerianad) posibilitatea unei ontologi indirecte.

O a doua parte a cercetarilor mele a vizat hermeneutica si filosofia roméaneasca.
Cercetdrile mele au plecat de la o Intrebare simpla: hermeneutica filosofica occidentala
are corespondent in cultura filosofici romaneasci? Intr-un cuvant, putem regisi teme
exclusiv hermeneutice in filosofia lui Noica? M-am concentrat cu precadere asupra
textului Comentariu din perspectivi modernd la tratatul Despre interpretare al lui
Aristotel. Insi in afara acestui text care-si refuza, in numele unei anumite logici, valentele
hermeneutice, am mai avut in vedere si Interpretare la Cratylos, mai cu seama Dialogul



Cratylos in fata lumii moderne, in care Noica face exclusiv hermeneutici. Inci o simpla
observatie; ambele texte au fost privite prin prisma Scrisorilor despre Logica lui Hermes.

A treia parte a cercetarilor mele au avut in vedere trecerea de la hermeneutica
filosofica la filosofia practica. Gadamer si Ricoeur, ambii in moduri diferite, elaboreaza
ceea ce am putea numi o filosofie practica insa ambele demersuri esueaza exact in punctul
central: a transfera metodologia filosofiei practice (daca o astfel de metodologie exista)
in practica efectiva. Conceptele centrale ce construiesc cele doua tipuri distincte de
filosofie practica, sau mai acurat, de phronesis, sunt aplicarea in cazul lui Gadamer,
respectiv drumul phronesisului in cazul lui Ricoeur. Aplicarea ca centru al experientei de
intelegere functioneaza, ne explica Gadamer, dupa modelul phronesisului aristotelician.
Atunci cand intelegm ceva, orice, ceea ce se intampla In actul propriu-zis al intelegerii nu
este nimic altceva decat aplicarea unor reguli generale asupra contextului particular (asa
cum, in fapt, atat hermeneutica biblicd cat si cea juridica certifici pe deplin). Intreaga
noastra Intelegerea functioneaza ca un cuplaj permanent intre doua extreme: generalul
respectiv particularul. Din acest motiv aplicarea este centrala inauntrul experientelor de
intelegere: ea este, daca pot spune astfel, un dat natural, instantaneu, ce produce si se
produce Indauntrul intelegerii. Totusi, din acest punct, am incercat sa arat ca nu putem
trage concluzii atat de generoase incat sa afirmam ca hermeneutica lui Gadamer nu este
nimic altceva decat filosofie practica. “Cunoasterea morala nu isi are punctul culminant
in curaj, justitie, s.a.m.d., ci, mai degraba in aplicarea concreta ce decide, in numele unei
astfel de cunoasteri, ce trebuie facut aici si acum”. Dar daca chestionam cum se produce
acesta ,cunoastere morald”, in afara habitusului propus de Aristotel, Gadamer nu ne ofera
niciun raspuns ci doar o indicatie destul de imprecisa si perfect aristotelica: , phronesis -
virtutea ce ne permite si nimerim sensul unei actiunii si sa o concretizim”. Ins3 tocmai in
acest punct rezida intrebarea noastra: care sunt procedurile prin care putem nimeri
sensul unei actiuni? Sau, in alte cuvinte, care este, in termeni hermeneutici, metodologia
din spatele deciziei ce nimereste sensul unei actiuni? Desigur, raspunsul este, tot in
termeni hermeneutici, niciuna: asa cum hermeneutica are o metodologie, oricat de
paradoxal ar pdrea faptul, extrametodologica, 1a fel stau lucrurile si In cazul filosofiei
practice. Prin urmare, daca nu exista proceduri este evident faptul ca nu exista niciun mod
de a Invata, preda, aplica si in cele din urma a practica filosofia practica.

A patra parte a cercetarilor mele continua, in virtutea unei nemultumiri in ceea ce
priveste filosofia practica de inspiratie hermeneutica, problema pe care de fapt nu am
parasit-o niciodata: actul etic sau problema omului. Am incercat sa vad prin intermediul
lui Berdiaev cu a sa metafizica eshatologica In ce masurd, intr-adevar, ,etica precede
ontologia respectiv constiinta precede fiinta”. Ideea conform careia libertatea se poate
manifesta fara supunere la lumea necesitatii am incercat sa o inteleg, Impotriva lui
Berdiaev, fara lumina eshatologiei; sau, cum spune insusi Berdiaev, ,poate se cade sa fim
mai putin teologi si mai mult antropologi”. Or, tocmai aceasta ideea m-a condus spre Sora,
centrul cercetdrilor mele cele mai recente ce au avut In vedere aceasta permanenta
cautarea a unei ,antropologii ontologice”. O antropologie ontologica ce pleaca dintr-o
simpla constatare: ,viata noastrd, asta este: o continua reluare a luptei impotriva
oscilatiei intre o mie de raspunsuri aparent posibile la o Intrebare care nu comporta decat
unul singur (...); un razboi neancetat impotriva problematicii si a dialogului, aceasta hidra
abominabila, care nu va fi niciodata Invins3, caci i vor ramane intotdeauna noi capete de
tiiat.”. Insd complicatia este c3 aproape niciodata niciunul din noi (si adverbul ,aproape”
este totusi salvator!) nu stim nici raspunsul (fapt, desi devastator in plan existential,
totusi, lipsit de importanta) nici Intrebarea (fapt ce are, in schimb, In planul comunitatii,
si sa o spunem cu toata brutalitatea, consecinte catastrofale). De fapt, In antropologia



ontologica cautata revin la problemele ce au deschis primele mele eforturi Inauntrul
filosofiei: problema raului. Mi se pare c3, prin intermediul lui Sora, am reusit sa raspund
unei Intrebari deschise In urma cu douazeci de ani.

In ultima parte a tezei de abilitare proiectez trei directii de cercetare viitoare: (1)
pornind de la cercetarile cele mai recente ale Babettei Babich voi avea in vedere o
posibila simbioza intre hermeneutica filosofica si fenomenologia corporalitatii ce pleaca
din Maurice Merleau-Ponty; (2) o a doua directie de cercetare va avea in vedere
hermeneutica carnala asa cum o intelege filosoful american Richard Kearney. Vreau sa
investigez In ce masura ,criticul”, ,criteriologicul”, ,gramatologicul” si, diagnosticul” sunt
forme de hermeneutica care se bazeaza” pe ,hermeneutica carnala”; (3) o a treia directie
de cercetare are in vedere formele in care hermeneutica filosofica coabiteaza cu stiintele
cognitive. Plec de la cercetarile cele mai recente ale lui Shaun Gallagher.

Realizarile profesionale si academice fac referire la formarea profesionala si
activitatea didactica, participarea la proiecte si granturi de cercetare nationale si
internationale, implicarea in dezvoltarea si promovarea domeniului Filosofie. Planul de
evolutie si dezvoltare a carierei prezentat In partea a treia, are in vedere temele de
cercetare abordate in ultima perioadd, prezentate in partea Intdi si propunerea de
finalizare a lor, dar mai cuprinde si un proiect de cariera in care sunt evidentiate
principalele directii ale evolutiei academice viitoare.

Pe baza experientei academice, didactice si de cercetare, descrisa mai sus, consider
ca preocupdrile pe care le am, sunt relevante pentru domeniul hermeneuticii si
fenomenologiei, cu un accent deosebit pus pe Intadlnirea, in diverse formule si contexte,
dintre filosofia practica si antropologia filosofica.



